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Celem tej ksigzki jest opisanie 1 wyjasnienie natury poboznoSci liturgicznej w calej jej pelni 1
ze wszystkimi jej implikacjami. Ale zanim zaczniemy to robi¢, musimy zrozumie¢, czym jest sama
liturgia.

Zaczniemy wiec od definicji i wyjasnienia tej definicji. Liturgia, wedlug naszego sposobu
mys$lenia, jest systemem modlitw i obrzedow tradycyjnie kanonizowanych przez Kosciot jako jego
wtlasna modlitwa i kult.

To prawda, taka definicja traktuje problem, ktéry musimy rozwigza¢, jakby byt juz
rozwigzany. Wielu, a moze nawet wigkszos¢ naszych wspolczesnych, ktorzy sami sg réwniez
cztonkami Kos$ciota, wahatoby si¢ na pierwszy rzut oka zaakceptowac definicje liturgii, ktora tak
bardzo zaktada naturalny zwigzek miedzy liturgig a poboznoscia lub ,,duchowoscia” w ogole. Ile
podrecznikow liturgicznych zaczyna si¢ od zupetnie innej definicji. Wielu z nich nadal mowi swoim
czytelnikom, ze liturgia jest jedynie ,,oficjalng formg zewnetrznego kultu Kosciota”. A gdyby tak
bylo, to oczywiscie byloby wysoce watpliwe, czy moglibySmy znalez¢ w liturgii jakiekolwiek
wdrazanie w modlitwie, albo czy rzeczywiscie moglibysmy uwaza¢ sama liturgi¢ za modlitwe w
jakimkolwiek wiasciwym znaczeniu tego stowa.

Nie mozemy jednak pocieszac si¢ mysla, ze podreczniki, o ktorych wlasnie wspomnielismy, s
jedynie pozostato$cig tego, co zostatlo nazwane ,,glupim dziewigtnastym wiekiem”. Majg bowiem
za soba, jesli nie prawdziwg tradycje lub cokolwiek godnego tej nazwy, to przynajmniej dtuga serig
maksym 1 mniej lub bardziej usystematyzowanych opinii, si¢gajacych znacznie dalej niz
dziewietnasty wiek. Bedzie zatem dla nas bardzo wazne przebadanie tych opinii, poniewaz inaczej
nie bedziemy mogli dotrze¢ do prawdziwego zrodia tej fatszywej koncepcji liturgii ani tez nie
bedziemy mogli mie¢ nadziei na jej wykorzenienie.

Jak wiec w biegu historii chrzescijanstwa powstata taka koncepcja? Jak to si¢ stalo, ze liturgia
zaczeta by¢ uwazana jedynie za obowigzkowy ceremonial, regut¢ zewngtrznej manifestacji kultu
Kosciota? Musimy szuka¢ zrodet tej idei przede wszystkim w renesansie i okresie humanistycznym.

Czyz nawet $w. Franciszek Salezy, gdy mial otrzyma¢ konsekracje biskupia, nie podjat
pewnego rodzaju poboznego postanowienia, aby zawsze odmawia¢ rdzaniec, gdy obowigzki
wymagaty od niego uczestnictwa w Mszy publicznej? Jak mozna wyjasni¢ takie postanowienie,
jesli nie uswiadomimy sobie, ze swigty Doktor byl naprawde przekonany, ze dla kultywowania
glebokiej 1 duchowej poboznosci nie jest konieczne nic wigcej, jezeli chodzi o Mszg $w. niz branie
udzialu w pewnej tylko zewnetrznej celebracji publicznej? A skoro tak wielki §wigty 1 doktor
Kosciota tamtej epoki w sposodb spontaniczny wyrobil sobie taka opinie, co dopiero zwykli ludzie
tego okresu musieli mys$le¢ o publicznych oficjach Kosciota?
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Nie mniej znaczacy — cho¢ by¢ moze bardziej ztowieszczy — jest spisany dialog miedzy
Cranmerem' a Gardinerem?, ktory mial miejsce, gdy obaj mezczyzni byli jeszcze prawowiernymi
ksiezmi katolickimi. Cranmer powiedzial: ,,Jakze smutne jest to, ze ludzie w nawie ko$ciota nic nie
rozumiejg z tego, co jest celebrowane w prezbiterium!” A Gardiner odpowiedzial: ,,Nie martw si¢
tym, nigdy nie przyszto im do glowy, ze mogliby chcie¢ to zrozumie¢!” Jakze przygnebiajace jest
dla nas teraz rozwazanie, ze to przyszly heretyk miat bardziej prawdziwie katolickg reakcje! Te
przyktady wystarcza, aby zilustrowa¢ idee¢ liturgii, ktora w tamtych stuleciach traktowano za
pewnik. Ale jesli chcemy dalszych dowodow, nie nieprzemyslanych reakcji, ale dobrze
przemyslanej opinii teologa, mozemy zajrze¢ do jednej z najstynniejszych ksiazek o liturgii
napisanych w XVII wieku: francuskiego oratorianina Thomassina® ,,Traité de ’office divin et de sa
liaison avec 1'oraison mentale” (,,Traktat o Boskim Oficjum i jego zwigzku z modlitwa mys$lng”). Ta
praca jest poswigcona zwlaszcza wyjasnieniu relacji miedzy liturgia a osobistg modlitwg. Ale z
calego opracowania tematu przez autora wynika, ze powszechna opinia odbiorcow, dla ktorych
pisal, byta taka, ze nie ma zadnego zwigzku migdzy liturgig a osobistg modlitwa; wrecz przeciwnie,
prawdopodobnie byly one sobie przeciwstawne. Jesli chodzi o opini¢ samego autora, opowiada si¢
on za pewnego rodzaju pojednaniem, chociaz jego metody taczenia liturgii z osobistag poboznos$cig
sa, delikatnie méwiac, nie do konca takie, jakich moglibySmy si¢ spodziewaé. Z jego obszernej
rozprawy, pelnej ciekawego materiatu, wylaniajg si¢ dwie gidéwne idee: pierwsza to taka, ze kazdy
moze si¢ modli¢ podczas oficjalnych nabozenstw Kosciota, poniewaz w wielu miejscach w tych
nabozenstwach zachowuje si¢ cisze; a druga to taka, ze zdecydowana wigkszos¢ wiernych — w tym
szczegblnie zakonnice, ktére codziennie odmawiajag Godziny liturgiczne — nie jest naprawde
odciggana od modlitwy przez liturgi¢, poniewaz nie rozumiejg laciny 1 dlatego nie przejmuja si¢
znaczeniem stow.

Choc¢ te przyktady mogg wydawac si¢ zaskakujgce, mentalnos¢, ktorg reprezentuje Thomassin,
przetrwala do dzi$. Oto na przyktad odpowiedZ niedawno udzielona na pytanie innego francuskiego
liturgisty, jednego z nam wspoélczesnych, autora szeroko studiowanego podrecznika ceremonii.
Wtasnie skonczyt instruowac kandydatow do kaplanstwa w zakresie ceremonii Mszy, gdy jeden z
jego mtodych i, mamy nadzieje¢, szczerych uczniow zapytal: ,,Ale, prosz¢ Ksiedza, kiedy bedziemy
odprawia¢ Msze, w jakich momentach mozemy si¢ modli¢?” ,,Co? Modli¢ si¢?” odpowiedziat
medrzec: ,,Ale, moj chtopcze, to nie jest czas na to”.

Przejrzenie tej galerii horrendalnych przyktadow nie jest strata czasu, poniewaz dla nas
niezwykle wazne jest u§wiadomienie sobie, ze takie opinie na temat liturgii byly przez dlugi czas
tak powszechne, ze nikt nie zdawat sobie sprawy, ze sa one w rzeczywistosci horrendalne. Byt
bowiem czas — nie tak odlegly od naszych czaséw i jeszcze niezupelnie miniony — kiedy wielu
katolikow uwazalo za oczywiste, ze liturgia powinna by¢ czasem sprawowana, ale ze zrozumienie
jej byto w najlepszym razie opcjonalne, na pewni nie konieczne albo wysoce pozadane, a czasami
uwazane nawet za niewskazane. To, ze liturgia nie byla czym$, w czym zwykli ludzie mieli
uczestniczy¢, bylo zrozumiale samo przez si¢. Nie tylko do niedawna uroczysta Msza byta
rozumiana jako Msza bez przyjmujacych komunig, ale w wielu diecezjach Europy i gdzie indziej,
rozdawanie komunii przed Mszg lub po niej byto narzucane jako normalna praktyka, a komunia w
trakcie Mszy byla mniej lub bardziej zabroniona. Z tego wszystkiego naturalnie wynika opisanie
liturgii jako ,,oficjalnej formy zewnetrznego kultu Kosciota” — i niczego wigcej. Ale nigdy w petni
nie zrozumiemy tej fatszywej koncepcji liturgii, jesli nie docenimy catego mentalnego punktu

1 Thomas Cranmer (2 lipca 1489 — 21 marca 1556) byt teologiem, przywddca angielskiej reformacji i arcybiskupem
Canterbury za panowania Henryka VIII, Edwarda VI i przez krotki czas Marii . W Kosciele Anglii czczony jest
jako meczennik.

2 Stephen Gardiner (27 lipca 1483 — 12 listopada 1555) byt angielskim biskupem katolickim i politykiem w okresie
angielskiej reformacji, ktory pehit funkcje¢ lorda kanclerza za panowania krolowej Marii I 1 krola Filipa.

3 Louis Thomassin, a wlasciwie Louis de Thomassin d'Eynac (28 sierpnia 1619 w Aix-en-Provence - 24 grudnia
1695 w Paryzu).



widzenia, ktorego byta cz¢scia. Jak ludzie mogli w ogdle zaakceptowac takie myslenie i1 dzialanie
jako co$ oczywistego? Jak ludzie mogliby pogodzi¢ takie poglady na liturgie 1 takie praktyki z
jakimkolwiek prawdziwym wyznawaniem katolicyzmu? Jak mogli sobie wyobrazi¢ — a tak byto —
ze takie idee 1 praktyki byty charakterystyczng cechg katolicyzmu? Musimy bowiem podkresli¢
smutny fakt, ze ludzie naprawdg¢ podzielali t¢ ostatnig opini¢. Nawet teraz, zwtaszcza w krajach, w
ktorych przewaza protestantyzm, mozna znalez¢ katolikow, ktorzy sg szczerze przekonani, ze
wzigcie jakiegokolwiek rzeczywistego, aktywnego udzialu w publicznym nabozenstwie, a
zwlaszcza proba zrozumienia tego, co si¢ dzieje, a nie tylko patrzenie na to, byloby pograniczem
protestantyzmu.

Céz, to z szesnastowiecznego 1 siedemnastowiecznego ideatu zycia dworu krélewskiego
katolicy tego rodzaju zaczerpngli swoje fatszywe pojecia kultu publicznego. Ziemski krol musi by¢
codziennie czczony przez etykiete ceremonialu dworskiego. I tak samo niebianski Krél. Dworska
atmosfera wokol Niego miata by¢ zapewniona przez liturgig. Liturgia, jak faktycznie mowig liczne
podreczniki z tamtego okresu, byla uwazana za ,etykiete wielkiego Krola”. Najbardziej
charakterystyczne cechy tego typu liturgii byly uciele$nieniem zewngtrznej pompy, decorum i
wspaniatosci, ktore przystawaly dla Ksiecia tak pelnego majestatu. Brak jakiejkolwiek zrozumiatej
tresci w tak wielu obrzedach, a nawet w samych $wigtych stowach, byt zatem chwalony jako
wzmacniajagcy w ol$nionym tlumie wrazenie czci wobec majestatu. Stad tez wydawalo si¢ niemal
czyms$ nieprzyzwoitym oferowanie zwyklym ludziom jakiejkolwiek mozliwosci bezposredniego
uczestnictwa w tak wzniostym przedstawieniu. Mieli oni raczej podziwiac je, w potmroku, z oddali,
jako scen¢ niedostepnej wspaniatosci. Nawiasem mowigc, powszechnos$¢ takiego pojmowania
liturgii moze dobrze wyjasnia¢, dlaczego tak wielu anglosaskich turystow protestanckich,
odwiedzajacych Rzym w ostatnich stuleciach, tak bardzo pragn¢to uczestniczy¢ w papieskich
uroczystosciach. Mozna by pomysle¢, ze to, co stara anglikanska litania nazywata ,.,tyranig biskupa
Rzymu 1 wszystkimi jego obrzydliwymi potworno$ciami”, byloby odrazajace dla protestanckich
uczué. Ale wszyscy Anglicy, a nawet bardziej niektorzy Amerykanie, naturalnie rozkoszuja si¢
antykwarycznymi ceremoniami. A to nasi katoliccy eksperci byli ostatecznie odpowiedzialni za
przekonanie tych dobrych ludzi, ze antykwaryczne ceremonie to dokladnie to, czego powinni
szuka¢ w liturgii. Oczywiscie, w takim ujeciu pioropusz na hetmach strazy papieskiej jest co
najmniej tak samo wazny dla §wigtego obrzedu, jak materie sakramentalne.

I tutaj jest miejsce, aby przypomnie¢ sobie, ze to ogélne zatozenie, ze liturgia jest rodzajem
najwyzszego ceremonialu dworskiego, zostato przyjete bezkrytycznie przez pierwszych pionierow
ruchu liturgicznego w XIX wieku, zarbwno przez Dom Guérangera®, jak i Dom Gréa’. Istnienie
tego zatozenia wyjasnia, dlaczego odnowa benedyktynska, podjeta przez Dom Guérangera, byta od
poczatku proba przywrocenia $redniowiecznego monastycyzmu ze wszystkimi jego fasadami
gotyckich budowli, wyszukanymi szatami, $piewem gregorianskim 1 catym przepychem
charakterystycznym dla pdzniejszych dni Cluny — przepychem tak obcym pierwotnym opactwom
benedyktynskim. Ale musimy rowniez przypomnie¢ sobie, ze to wiasnie z powodu tego samego
zatozenia dotyczacego natury liturgii, nawet dzisiaj tak wiele osob, ktore w najmniejszym stopniu
nie interesujg si¢ chrze$cijanskg wiarg ani postgpowaniem, przez tak dlugi czas pozostaje wiernych
Kosciolowi, gdy chodzi o celebrowanie narodzin, $§mierci i matzenstwa — majac przynajmniej
Kosciot za najbardziej zrecznego i zdolnego wérdd mistrzow ceremonii na takie okazje.

Z tego, co juz powiedziano, mozemy wywnioskowac, ze znieksztatcona interpretacja natury
liturgii, o ktorej teraz mowimy, jest typowym produktem okresu baroku. Ale mozemy rowniez
zauwazy¢, ze okres romantyczny, pomimo przerazajacego odrzucenia wszystkiego, co pachnie

4 Prosper Guéranger OSB (4 kwietnia 1805 r. w Sablé-sur-Sarthe r. — 30 stycznia 1875 r. w Solesmes) byt francuskim
mnichem benedyktynskim. Wskrzesit opactwo Solesmes i przyczynit si¢ do odnowienia zakonu benedyktynskiego
we Francji.

5 Marie Etienne Adrien Gréa (8 lutego 1828 r. w Lons-le-Saunier na Jurze — 1917 r. w Lons-le-Saunier) byl
francuskim historykiem katolickim i ksigdzem. Zalozyt zakon kanonikow regularnych Niepokalanego Poczecia.
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barokiem, i pomimo faktu, Zze sam byt reakcja na skutki baroku, nigdy w rzeczywistosci nie odrzucit
niektorych z ,,podstawowych uprzedzen” poprzedzajacego go okresu. Powodem, dla ktorego tak
trudno nam nawet dzisiaj catkowicie uwolni¢ si¢ od wptywu okresu baroku. Powodem, dla ktorego
jestesmy ograniczeni przez pewien rodzaj niepokoju w naszych probach, jest prawdopodobnie to, ze
nie jesteSmy wystarczajaco swiadomi, ze nalezy podda¢ krytyce rowniez religijny romantyzm, na
rowni z religijnym barokiem. Ziarna zarowno kakolu, jak i pszenicy, mozna znalez¢ w naszym
wlasnym makijazu. Dlatego tak trudno jest nam spali¢ kakol i zebra¢ dobre ziarno.

Nic o trwate] wartosci nie moze by¢ osiggnigte bez wstgpnej krytyki zardwno mentalnosci
barokowej, jak 1 romantycznej, poniewaz falszywe pojecie natury liturgii zostalo uksztaltowane
przez oba okresy.

Zacznijmy od mentalnosci barokowej: byla ona produktem trzech gléwnych czynnikow.
Pierwszy z nich to to, co moglibySmy nazwa¢ literackim i estetycznym $§wiatem renesansowego
neopoganstwa. Moda na uzywanie wskrzeszonej mitologii epoki grecko-rzymskiej jako medium
literackiego 1 artystycznego jest typowa dla tego okresu. I wraz z nig idzie moda, tak dobrze
wy$miana przez Erazma, na uZzywanie imitacji taciny cyceronskiej. To byt okres, w ktorym
Leonardo da Vinci mogt namalowa¢ Bachusa i $w. Jana tak, ze sa niemal nie do odrdéznienia od
siebie. I, co jest dla nas szczegélnie interesujace, rezultatem byto zniszczenie, jesli chodzi o
codzienng praktyke, tego biblijnego medium, tego swiata typow i przypowiesci, ktory zawsze byt
naturalnym tlem tradycji patrystycznej 1 $redniowiecznej. Biblijne obrazy, ktérymi istota
chrzescijanska Kos$ciota wyrazata si¢ w liturgii, ktérymi zawsze byta przedstawiana i wcielana,
zostaly teraz zastapione przez §wiat catkowicie poganskich postaci, catkowicie obcych mentalnosci,
z ktorej pierwotnie rozwingly si¢ obrzedy i stowa liturgii. Ten nowy intelektualny $wiat renesansu
udawal, Ze jest naprawde wiekowy, ale w rzeczywistosci byt niemal niczym innym, jak tylko
sztuczng powloka kultury, ktorej najlepszym przykladem jest to wykorzystanie mitologii grecko-
rzymskiej w literaturze i sztuce XVII wieku.

Ale do tego pierwszego i najwazniejszego czynnika nalezy doda¢ drugi — gwattowny glod
zycia, zycia zarbwno zmystow, jak 1 umyshu, odczuwany przez ludzi tamtego okresu, gidd raczej
maskowany niz prawdziwie wyrazany przez neopoganstwo, ktore zapozyczyli ze starozytnosci.

W reakcji na ducha sredniowiecza gtdd ten odrzucit asceze, trzezwos$¢ 1 prostote tradycyjnej
liturgii. Pragnat tego, co nadludzkie, a nie nadprzyrodzone, o czym $§wiadczg obrazy Michata
Aniota; 1 znajdowal przyjemno$¢ w tym, co ogromne, a nie wielkie, o czym $wiadczg posagi
Bazyliki §w. Jana na Lateranie z ich histerycznymi gestami i grob Aleksandra VII w Bazylice $w.
Piotra.

Oprocz tych dwoch czynnikéw w mentalno$ci baroku istnieje trzeci — okres baroku byt
katolicki z powodu instynktownej lojalnosci wobec Kosciota, chociaz nie byl prawdziwie
chrze$cijanski. Artysta lub literat tego okresu, bojac si¢ wrogich sit, ktére wowczas stangly
przeciwko chrzescijanstwu i §wieckiej organizacji spoleczenstwa, obawiajac si¢ rowniez 1 o wiele
silniej wlasnych pod$wiadomych energii, ktore teraz grozily wybuchem, szukat schronienia w
lojalnosci wobec Kosciota, tym bardziej przesadzonej, im bardziej obawiat si¢ on wlasnej
potencjalnej wewngtrznej slabosci. Tak wige, chrzescijanstwo okresu baroku nie majac wlasnej
glebokiej ani pozytywnej inspiracji, ale raczej przechodzac proces stopniowego hamowania,
pozbawione rowniez przez neopoganstwo swojego naturalnego biblijnego medium ekspres;ji,
zostalo wciggnigte w bezduszny rodzaj; konserwatyzmu. W dziedzinie liturgii poswigcito si¢
upartemu utrzymywaniu tego, co bylo woéwczas atakowane przez protestantyzm 1 liberalny
humanizm. Ale sposéb, w jaki podtrzymywano 1 wywyzszano to dziedzictwo, polegat na tym, ze
pozwalano mu na skamienialo$¢, a jednoczesnie upigkszano je elementami niemal catkowicie
zewngtrznymi 1 obcymi jego prawdziwej naturze. Musimy tutaj pami¢tac, ze wielkim kulturalnym
dzietem tego okresu, i najbardziej popularnym, byta opera. A w operze wywyzszenie zmystowej
nami¢tnosci laczy si¢ z mitologicznym rodzajem obrazoéw niemal catkowicie dekoracyjnych,



rozkwitajacych w muzyce dworskiej i balecie. Tak wigc wierni tego samego okresu starali si¢
znalez¢ religijny odpowiednik opery w liturgii. Ko$cioly zaczety przypomina¢ teatry pod wzgledem
planu i1 dekoracji. Liturgiczny przepych prezentowany w takich kosSciotach mial tendencj¢ do
thumienia tradycyjnego tekstu liturgii pod coraz bardziej bluZnierczym rodzajem polifonii, sam tekst
mial niewiele wigksze znaczenie tak dla wykonawcow, jak i dla widzow — niz wiersze da Ponte’a®
dla wielbicieli Mozarta. I w koncu liturgia zostata zabalsamowana w produkcjach, ktore traktowaty
ja z szacunkiem i obojetnoscig, jak cialo kréla na krolewskim pogrzebie; stala si¢ niejako
pretekstem do ,,0kazji” podobnej do soiree na dworze krolewskim, zakonczonego komedia
Lully’ego’. Glownym celem zycia liturgicznego nie byta wiec juz Msza, ktora zawierata zbyt wiele
elementow niezgodnych z mentalnoscig czasOw. Zamiast tego uroczyste wystawienie
Najswigtszego Sakramentu, ceremonia stworzona i rozwini¢ta w sama pore, aby zaspokoi¢ nowe
gusta epoki, zdotata doskonale przyswoi¢ sobie dworski ceremoniat, ktoéry byl wowczas modny. W
obecnosci Boskiego Krola mozna bylo wykona¢ rodzaj niebianskiej wielkiej opery, z calym
pokazem $wiatel, klejnotow (gtéwnie fatszywych), wykwintnym $piewem polifonicznym i parada,
ktore zwykle towarzysza krélewskim przyjeciom. A wszystko to przenikniete byto pewnym typem
sentymentalnej poboznosci, wzdychaniom do boskiej mitosci, zdolnym skutecznie konkurowaé z
ekstatycznymi wyrazami ludzkiej mitosci popularnymi w poezji tamtych czaséw, ktore tak bardzo
odpowiadaty gustom arystokratycznych gosci w biekitnej komnacie Artenice®,

Nie mozemy dzi$ tatwo odtworzy¢ niezwyklej atmosfery, w ktorej pierwotnie wyrost ten nowy
typ kultu. Z pewnoscig byt wspaniaty, cho¢ jego spuscizna dla nas to czegsto niewiele wigcej niz
ozdoby karnawatlowe — maszynowo robione koronki, wyblakte wstazki, ztocony tynk, papierowe
kwiaty 1 sentymentalne hymny. I nie byl on mniej obcy starej tradycji chrzescijanskiego kultu niz
wspolczesny kult kalwinski, z jego genewskimi ubiorami, jego brzydkimi lawkami, jego
ogromnymi ambonami. Co$ z tego ostatniego ducha wcigz tu 1 tam przetrwalo w potudniowych
krajach Ameryki tacinskiej. Wyjasnia to, niezrozumialy inaczej fakt, dotyczacy pewnego
francuskiego biskupa. Nie dawniej niz jakie§ dwadziescia lat temu, gdy zapytat konsultorow w
Rzymie, czy moze $piewaé psalmy podczas nieszporow pontyfikalnych, otrzymat odpowiedz, ze
byloby to niezwykle szokujace. Poniewaz, naturalnie, jego czcigodni korespondenci oceniali
pytanie na podstawie tego, co styszeli i widzieli w kosciotach Rzymu na wtlasne oczy, wigc
wyobrazili sobie, ze dobry biskup zamierzal zaspiewac¢ solo, zupehie jak primadonna w operze, z
calg orkiestra, ktora by mu towarzyszyta!

Z tego, co powiedziano, niektdrzy czytelnicy moga wywnioskowaé, ze jestem catkowicie
pozbawiony sympatii do ducha okresu baroku. Ze jestem uprzedzony, bo uwazam, Ze to, co robimy
teraz w sprawach liturgicznych jest bardziej budujace i bardziej satysfakcjonujace. Wrecz

6 Lorenzo Da Ponte, urodzony jako Emanuele Conegliano (10 marca 1749 r. Ceneda we Wtoszech — 17 sierpnia
1838 r., Nowy Jork), byt wloskim ksiedzem, poeta, librecista i profesorem. Emigrowal do USA, gdzie przyjat
obywatelstwo. Zastynal zwlaszcza z tego, ze trzykrotnie byt librecista Mozarta: Wesele Figara (1786), Don
Giovanni (1787) i Cosi fan tutte (1790).

7 Jean-Baptiste Lully (28 listopada 1632 Florencja — 22 marca 1687, Paryz) francuski kompozytor wloskiego
pochodzenia. Tworzyl muzyke do baletu, opery, komedie oraz motety religijne,

8 Catherine de Vivonne, markiza de Rambouillet (1588 — 2 grudnia 1665), znana jako Madame de Rambouillet,
wazna posta¢ w historii literatury XVII-wiecznej Francji za czasow Ludwika XIII i Ludwika XIV. Prowadzita salon
literacki. Wraz z m¢zem zamieszkata w Paryzu w Hoétel Pisani koto Luwru, p6zniej przemianowanym na Hoétel de
Rambouillet. W latach 16181620 odrestaurowala go i zaaranzowata w celu przyjmowania gosci. Zaprojektowata
mate pokoje-apartamenty, w ktorych goscie mogli si¢ swobodnie spotykac i znalez¢ wigcej prywatnosci niz w
duzych salach przeznaczonych na przyjecia. Przyjmowata gosci w ,,chambre bleue”, w salonie pomalowanym na
niebiesko i ozdobionym cigzkimi niebieskimi brokatowymi ozdobami $ciennymi. Stali bywalcy otrzymywali
szczegblne imi¢. Sama gospodyni otrzymata imi¢ od Francois de Malherbe, ktéry stworzyt dla niej anagram
Artenice, wystawiajacy jej pigkno jak bogini Ateny. Hotel de Rambouillet zachowal swoje znaczenie jako salon
literacki az do potowy XVII wieku. Por. Henri Carton, Histoire des femmes écrivains de la France, 1886, s. 86,
ksiazka dostgpna online: https:/fr.wikisource.org/wiki/Histoire des femmes %C3%A9crivains_de la France/4
(grudzien 2024)
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przeciwnie, moim zdaniem ten sztywny i nieinteligentny tradycjonalizm, ktdry jest tak widoczng
cechg prawdziwej mentalnosci barokowej, byl opatrznosciowym srodkiem, dzigki ktéremu Kosciot
zdotat zachowaé swoje skarby liturgiczne w bezpiecznym miejscu przez dtugi okres, gdy prawie
nikt nie byt w stanie zrozumie¢ ich prawdziwej wartosci. Skarby te zostaty rzeczywiscie zachowane
w taki sam sposob, w jaki katedra $w. Piotra jest umieszczona w oprawie Berniniego lub jak
kolumny bazyliki lateranskiej z czasow Konstantyna zostaly zanurzone 1 wchlonigte przez pilastry
Borrominiego’. Ale skarby liturgii zostaly przynajmniej zachowane, podczas gdy mozemy si¢
czasami zastanawiaé, co pozostatoby dla przysztych pokolen wiernych, gdyby dzisiaj niektorzy
nowoczesni propagatorzy ,,zywej” liturgii otrzymali catkowita swobod¢ w przeksztatcaniu liturgii
Kosciota wedtug wiasnych pomystow.

Mysl ta prowadzi do kolejnej obserwacji — uderzajacego podobienstwa (ktore jest jednak
powszechnie pomijane) mi¢dzy postawami umystu odpowiedzialnymi za barokowe uzycie liturgii,
a tymi, ktorzy sa dzi§ odpowiedzialni za wiele nowoczesnych metod. Ludzie XVII wieku byli
pewni, ze ich kontrowersyjne teologiczne podregczniki, petne form bedacych skrotami myslowymi
wystarczaly, aby pomiesci¢ calg istote¢ 1 sedno chrzescijanskiej tradycji dotyczacej Eucharystii.
Dlatego tak dlugo, jak zachowywali gdzies w tle ceremonii istote obrzeddéw 1 teksty tradycyjnej
liturgii, uwazali si¢ za w pelni katolickich. Czuli si¢ w pelni uprawnieni do ozdabiania tych
obrzedow 1 tekstow, aby jak najbardziej przypominaly §wieckie wykonania kultury tamtego okresu.
Mimo, iz nie zwracali w ogdle uwagi na sposoby, w jakie doktryna eucharystyczna byla
tradycyjnie wyrazana w samych obrzedach i1 tekstach. Ale czyz wielu ludzi dzisiaj nie robi
doktadnie tego samego, gdy prébuja zamaskowaé poprawng pod wzgledem rubryk cicha Msze,
poprzez czytanie i1 §piewanie w jezyku ojczystym, aby jak najbardziej upodobnic¢ jej stylistyke do
tak teraz popularnych publicznych spotkan? I gdy staraja si¢ da¢ réwniez wykonywaniu samego
swietego obrzedu sceneri¢ przypominajacag stadion, fabryke lub kino? Czyz nie lezy w samej istocie
ducha baroku przeniesienie do $wiatowego otoczenia liturgii wyobrazanej jedynie jako zewngtrzna
formalno$¢? Mamy tu wielka lekcje, ktorg powinnismy wyciagna¢ z tego krotkiego przegladu
mentalnosci barokowej 1 jej wptywu na liturgie. Mianowicie, prawdziwe zrozumienie natury
liturgii, takiej jaka jest sama w sobie, oraz wola podazania za implikacjami tej natury sa
podstawowa koniecznoscig dla jakiegokolwiek jej zywego uzytku i praktyki. A w konsekwenc;i,
druga lekcja jest taka, ze aby to zrobi¢, konieczne jest chronienie liturgii przed narzucaniem jej
kultury Iub tendencji obcych dla niej. I zamiast tego, podjecie proby umieszczenia si¢ W jej
wlasnym §wiecie duchowym 1 dostrojenie si¢ do jej wlasnych sposobéw myslenia, odczuwania 1
zewngtrznego wyrazania.

Te obserwacje prowadza nas teraz do rozwazenia okresu romantyzmu. Poniewaz chociaz
reakcja romantyzmu byta silnie przeciwna produkcjom i mentalnosci XVII wieku, odkrywamy ze
zdziwieniem, ze wiernie, cho¢ nieswiadomie, zachowal wiekszo$¢ niebezpiecznych uprzedzen
swoich poprzednikéw, przeciwko ktorym si¢ zbuntowat.

Przektad 1 przypisy: ks. Krzysztof Broszkowski

9  Francesco Borromini, urodzony jako Francesco Castelli (27 wrzes$nia 1599 r., Bissone k. Lugano — 3 sierpnia 1667

ey e

Lorenza Berniniego, ktorego stat si¢ rywalem, i Piotra z Kortony.



Przedmowa wydawcy

W swojej encyklice Mystici Corporis papiez Pius XII stwierdzit, ze ,tajemnice objawione
przez Boga nie moga by¢ szkodliwe dla ludzi; ani nie powinny pozosta¢ jak skarby ukryte na polu,
bezuzyteczne. Zostaly dane z gory wtasnie po to, aby pomoc w duchowym postepie tym, ktorzy je
studiuja w duchu poboznosci. Albowiem, jak naucza Sobér Watykanski I, ,,rozum o$wiecony wiarg,
jesli szuka szczerze, poboznie i madrze, osigga pod opieka Boga pewna 1 bardzo pomocng wiedze o
tajemnicach...”.

W $wietle 1 w duchu tych stwierdzen Program Liturgii Uniwersytetu Notre Dame w sesji
letniej starat si¢ odegra¢ swoja rolg w tym, co papiez w encyklice Mediator Dei opisal jako
»hiezwykle powszechne odrodzenie naukowego zainteresowania liturgig $wieta”, ktore ,,miato
miejsce pod koniec ubiegltego wieku i1 trwato przez pierwsze lata obecnego”. Poczawszy od 1947 r.
Program zaprosil niektorych z najbardziej znanych europejskich uczonych do wygloszenia
wyktadow na temat roznych czesci lub aspektow s$wietej liturgii. I to wlasnie te wyklady,
zredagowane 1 przygotowane do publikacji w formie ksigzki, stanowig zawarto$¢ serii Notre Dame
Liturgical Studies.

Niniejsza praca, Zycie i liturgia, ktéra rozpoczyna serig, ma ogromne znaczenie dla kazdego,
kto jest zainteresowany pelniejszym przezywaniem modlitewnego zycia Kosciota, zwlaszcza w
promowaniu aktywnego i owocnego uczestnictwa w Najswigtszej Ofierze Mszy. Poniewaz nasz
chwalebnie panujacy Ojciec Swiety [Pius XII] mowi, ze ,Msza jest zrodtem i jakby centrum
chrzescijanskiej poboznosci”. W tej pracy uczony oratorianin, o. Louis Bouyer, podejmuje si¢
bardzo trudnego, ale bardzo koniecznego zadania pokazania nam, czym jest zycie modlitewne,
zwlaszcza skupione na samej Mszy. Z koniecznos$ci zatem stara si¢ on oddzieli¢ istotng nature
liturgii nie tylko od form, jakie przybierata, gdy byla zle rozumiana lub zaniedbywana, ale takze od
form, jakie mogla przyjmowaé w réznych nieswiadomie blednych probach odnowienia. Pozytywna
wartos$cig tej ksigzki jest jednak pokazanie, jak liturgia, jako zycie modlitewne Kos$ciota, jest przede
wszystkim zwigzana z tajemnicami naszego Odkupienia, zaréwno w ich doktrynalnym, jak i
sakramentalnym charakterze. To poprzez liturgic wytwarzane i podtrzymywane jest autentyczne
zycie chrzescijanskie. Stad ta ksigzka bardzo jasno pokazuje, ze najglebsza poboznoscia
chrzescijanska jest szczere i1 radosne dzielenie si¢ Krzyzem Chrystusa w Tajemnicy 1 poprzez
Tajemnice Mszy 1 Sakramentow. Oczywiscie, ksigzka tego rodzaju nie moze nie by¢
kontrowersyjna. Ale uczynienie jej taka nie bylo gtdownym zamiarem autora. Raczej starat si¢ po
prostu korzysta¢ z tej wolnosci, ktora jest uprawniona dla uczonego i postepowaé w duchu, ktory
opisuje Papiez, gdy mowi w Mediator Dei: ,,W ten sposdb rozwineta si¢ w tej dziedzinie wsrod
wielu narodow europejskich, a takze w krajach zamorskich, rywalizacja réwnie mile widziana, jak i
owocna. Rzeczywiscie, zbawienne owoce tej rywalizacji wsrdd uczonych byly widoczne dla
wszystkich, zar6wno w sferze nauk S$wigtych... jak i w zZyciu duchowym znacznej liczby
indywidualnych chrzescijan™.

Michael A. Mathis, c.s.c.
Redaktor, Liturgical Studies
University of Notre Dame 6 pazdziernika 1954 r.
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